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GENERO, RELIGIAO E PODER: A EXPERIENCIA DE LIDERANCA DAS
SACERDOTISAS DA UMBANDA E DO CANDOMBLE NUM PROJETO DE
PESQUISA

Sonia Maria Giacomini®

1. Apresentacdo

Essa comunicacdo tem por tema as formas de exercicio da lideranca de sacerdotisas da
umbanda e do candomblé e resulta de um esforco inicial de anélise de material etnografico coletado
em entrevistas e trabalho de campo realizados no contexto do Projeto de Mapeamento das Religides
de Matriz Africana no Rio de Janeiro, atualmente em desenvolvimento pela PUC-Rio, com o apoio
da Secretaria Especial de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial — SEPPIR Procura-se, mais
especificamente, examinar como estas sacerdotisas relacionam lideranca religiosa e lideranca civil
(politica) e como interpretam suas respectivas participagcdes através: a) de combinagdes e arranjos
das identidades de género, de raga e de religido que conferem caracteristicas bastante peculiares a
esse tipo de lideranca; b) do lugar ocupado pela corporalidade e pela sexualidade, que, como ja
apontado pela literatura antropoldgica, revestem-se de formas e estatutos distintos daqueles que sao
hegemoOnicos no universo religioso cristdo; e ¢) das questdes politicas contemporaneas que vém
sendo incorporadas a seu discurso e sua agenda.

A comunicacdo comporta 3 sessdes. Na proxima sessdo, sdo apresentados e comentados
resultados de entrevistas com trés maes-de-santo que foram convidadas a narrar suas trajetorias,
desde o processo de iniciacdo até sua afirmacdo como liderancgas - inclusive para além do campo
religioso. A terceira sessdo € dedicada a reflexdo sobre o corpo e a sexualidade nesse universo.
Finalmente, a quarta e dltima sessdo redne algumas breves consideracdes sobre a maneira como
essas sacerdotisas relacionam questdes religiosas com o que seria uma agenda politica

contemporanea.

1I. Da iniciagdo religiosa a lideranga politica

As entrevistas foram realizadas com trés mulheres, maes-de-santo da umbanda e do

candomblé. Em seus relatos, € possivel identificar trés momentos chaves: o “poder” ou a “forca”

! Antropo6loga, professora da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro- PUC-Rio e Coordenadora Geral do
Nicleo Interdisciplinar de Reflexdo e Memoria Afrodescedente- NIREMA.
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que estd na origem da opg¢do religiosa, a iniciagdo ou “chamado” e a transposicao dos limites do

terreiro no e para o exercicio da lideranca.

O “Poder” ou “For¢ca”

Em praticamente todas as narrativas, um fato € inegavel: se estas mulheres chegaram a ser o
que sdo, isto se deve a que sdo dotadas de uma for¢a, de um poder, um verdadeiro dom, que as teria

feito capazes de superar todas as provagoes.

“Se fosse para resumir o que significaria uma mde ou um pai-de-santo, eu diria que é forca. Forca de
resiliéncia, de conseguir ter um impacto, de superar e tornar-se mais forte. Entdo eu me vejo assim, sempre me
vi assim na verdade ... e de ter condi¢des de ajudar as pessoas que estio ao meu redor” (Mae Flavia)

“Na visdo de mundo ioruba existe uma coisa chamada odu, que é caminho, estrada. Quando Olorum nos
manda aqui, ele ja nos d4 o caminho tracado. Cada qual tem um sinal e provavelmente eu vim com esse sinal.
E uma for¢a que eu ndo possa ter maior que tudo aqui na vida. E forca.” (Mae Beata)

“Essa lideranca, essa forca da Kanabogy ja nasceu com ela. Eu acredito que a forca maior que ela tem se
chama caboclo Tupinambd. Toda mensagem, todo trabalho, encaminhar um filho, tudo, tudo parte dele. Ele
trabalha na linha de cura, no aconselhamento. Ele é indio, um cacique, um grande guerreiro de uma tribo
imensa e todo o trabalho feito 14 em casa vem dele. Ele que da as orientacdes, ele que d4 a ultima palavra” (M.,
Mae Pequena da Casa da Justica Divina)’.

“Eu tenho a impressdo de que essa for¢a nasceu comigo” (Mde Kanabogy)

Embora de formas diferentes, em todos os casos a forca é que estd na origem da op¢ao
religiosa. E essa poténcia, ou forga, Axé’, que se encontra na base da posi¢cdo da mae-de-santo, e
que envolve, portanto, ndo somente um reconhecimento deste poder pelos outros, mas também, de
maneira especial, o reconhecimento pela sacerdotisa de seu préprio poder. A trajetéria de cada uma
das entrevistadas, tal como emergiu dos depoimentos, permite identificar um ou varios momentos
significativos, justamente porque reveladores da poténcia. H4 sempre alguma marca ou trago a
sinalizar esta especificidade ou distin¢ao.

E a forca que permite vencer as provacdes, e, de certa maneira, sio as provacdes que
provocam a manifestacdo da forca. A cada momento percebe-se que a trajetdria estaria ja tracada

desde o nascimento, mas, a0 mesmo tempo, é como se fosse confirmada a cada evento marcante.

“Eu sou uma pessoa extremamente sofrida. S6 tem a forca quem supera os desafios da vida. Nao € que vocé
tem que ser sofrida, mas se vocé tiver que identificar, ver mesmo a forga, é por ai. E s6 pegar a maioria das
maes e dos pais: normalmente vieram com muito dificuldade financeira, geralmente vieram com muita
provacdo, com pouca sadde. Eu também tive isso, eu nasci fissurada, sem metade da boca, sem metade do
nariz, e eu tive cinco cirurgias do ldbio leporino. Entdo passei por um quadro muito complicado. <...> A Mae
Beata diz que no Candomblé, que quando a pessoa € especial, ela tem uma marca, ela traz essa marca. A Mae

A entrevista feita com a Mae Kananogy teve a participacdo dessa senhora, M., sua Mée Pequena, a segunda na
hierarquia de uma casa.

? Essa poténcia, poder, forca ou axé foi assim definida por Santos(1978:7-8): “Esse poder conhecido com o nome de axé
— vocdbulo Nago — ou sé — vocdbulo Fon — é o principio que torna possivel o processo vital. E conduzido por meios
materiais e simbélicos e é acumuldvel. E uma for¢a que sé pode ser adquirida por introjecdo ou contato. Pode ser
transmitida a objetos ou a seres humanos”.
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Beata diz que eu tenho essa marca, ela diz que € uma nagao e é um cargo. Ela diz que eu sou uma Yalorix4”
(Mae Flavia).

A for¢ca ndo apenas qualifica para enfrentar as provagdes, mas também para cumprir as
demais fungdes da mae-de-santo. Assim, é esta forca que a qualifica “para ouvir e interpretar o
orixd”, que € quem, sempre, “mostra o caminho, dd o aviso”, e para o qual hd que se estar sempre
“pronto e digno” (Mae Beata). Evidentemente, este discernimento estd dado pela forgca, mas
depende do conhecimento das tradi¢des”, onde tem lugar expressivo — como serd visto na sessdo IV-
0s usos rituais marcantes do corpo e da sensorialidade, e s6 se concretiza por causa da fé nos orixas.

Finalmente, cabe mencionar algo que ji foi de forma ampla registrado na literatura e, de
forma seminal por Ruth Landes, ao final dos anos 40 (Landes, 2002), atualizando a idéia de uma
notavel e especial poténcia no candomblé: a mae-de-santo atribui a forca de que é dotada também

ao fato de ser mulher; por ser mulher estd mais préxima e mais sensivel ao sagrados.

“A forca tem a ver com ser mulher. Na umbanda, embora vocé tenha menos liderancas femininas do que no
candomblé, a mulher € vista como sagrada. Qualquer entidade, pode ser um exu, poder ser um preto velho, elas
portam o sagrado feminino. Entdo € muito comum o exu quando chega, ele mesmo pede algumas mulheres,
porque € o sagrado. No candomblé, eu ndo domino muito, mas tem uma entidade que eu trabalho, que eu sei
que beija o pé da mulher. E o seguinte: por mais homens que eles sejam, os espiritos, eles vieram de um ventre,
e quem tem o ventre porta o sagrado” (Mae Fldvia).

A iniciagdo

A forga estd na base sobre a qual estd assentada a identidade e posicao de lider religiosa. Os
servigos religiosos e mégicos prestados pelas maes-de-santo sdo vistos como uma decorréncia quase
natural da forca da qual lyalorixas e Babalorixds sdo portadores.

Qual o lugar e papel do processo inicidtico na trajetéria relatada? Na verdade, embora seja
sempre um tema importante e inescapavel, pudemos constatar que a inicia¢do tem relevancia e
formato diferenciados para cada uma das entrevistadas.

Para Mae Beata, a iniciagdo consistiu num longo processo, com etapas claramente
demarcadas, fortemente codificado e regulado pela tradicdo Ketu. O mesmo pode ser dito da longa
iniciacdo de sete anos por que passou Mae Kanabogy. A este respeito, cabe mencionar a

publicizacdo da existéncia de todas as fases dos respectivos processos inicidticos, que faz parte de

* Como registrou Silverstein (1979) ao refletir a respeito da autoridade das Iyalorixds baianas, é através do “ controle do
conhecimento das tradigées e dos segredos do candomblé e de sua profunda experiéncia com os mesmos <que> a mde-
de-santo desenvolve seu poder e autoridade para interpretar, intervir e trabalhar com os Orixds. Conhecimento, de
acordo com a teoria do culto do candomblé, é essencial para o servico adequado dos deuses e para a aquisi¢do do
status e prestigio que se adquire como tempo e com a experiéncia” .(Silverstein, 1979:148).

> Para uma discussdo sobre género e tradicdo no candomblé, ver Lima (Lima, s.d. ). Ver também Birman (1995) para
uma discussdo mais ampla sobre esse assunto.
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toda e qualquer apresentacdo de suas casas e de sua qualificacdo. Assim, por exemplo, no sitio de
Mae Kanabogy na internet, assim como no verbete Mde Beata na Wikipédia, sdo dadas vdrias
informacdes sobre os diferentes estdgios da iniciacdo. Também nos livros que publicaram, longas
passagens sdo consagradas a narrar com detalhes aspectos piiblicos do processo inicidtico®.

Sendo o processo inicidtico, em esséncia, a confirmacdo de que aquela pessoa €, de fato,
dotada de forca, e, como tal, reconhecida pelo seu orixd ou santo, € necessario que esta
confirmacdo seja divulgada, inclusive para que os adeptos possam passar a recorrer a elas para

consultas e trabalhos.

“O rito de iniciacdo é uma arena na qual a forca da maie-de-santo é revelada, submetida e testada.”
(Silverstein, 1979:152)

No caso, a submissao tem por tarefa preparar a pessoa a lidar com a for¢a que ela tem, que
nao € sendo o poder do Orixa que “estd nela”.
A trajetéria de Mae Flavia € singular: ela ndo passou pela iniciacdo, ela ndo foi “feita”.

“Nao sou iniciada, ndo sou. Isso seria um conflito se eu ndo tivesse muita confianga na atividade espiritual que
eu exerco, mas eu tenho muita confianga, muita tranqiiilidade com o que faco. Eu sempre soube que tinha
coroa de babd, cabeca de mie-de-santo, isto €, que voc€ veio para ser uma mae-de-santo dentro do candomblé.
E na umbanda, vocé tem coroa de babd, me diziam. Entdo, vocé tem que ser predestinada aqui. Em muitas
casas, normalmente, tem que dar um tempo, sdo sete anos tanto na umbanda, quanto no candomblé. Mas tem a
coroacdo. Nos casos tradicionais da umbanda € um ato involuntario, incontroldvel, € uma ato espontineo, vocé
ndo tem controle sobre isso.”(Mae Flavia)

No caso de Mae Fldvia, portanto, a iniciagdo nao constitui uma passagem obrigatéria. Uma

espiritualidade exacerbada, que ndo dependeu de uma confirmacgdo ao fim de sete anos de iniciagao.

“Eu ndo sou feita <iniciada>. Eu sou um caso tipico de umbanda, onde a entidade comeca a se manifestar, e
vocé comeca a atender, atender ... e quando vocé vé, voce estd com o terreiro montado” (Mde Fldvia).

Mae Flavia teve uma espécie de confirmacao de facto. Ao longo deste processo, pelo fato de
ndo ter sido iniciada, esta sacerdotisa, ao que parece, teve dividas sobre se detinha ou ndo a forca.
Uma série de eventos, ou melhor, de provas, assim como a reconhecimento de outras respeitadas e

confirmadas maes-de-santo acabaram por dar-lhe a confirmagao necessaria.

“A Mae Beata diz que no candomblé, que quando a pessoa € especial, ela tem uma marca, ela traz essa marca.
A Maie Beata diz que eu tenho essa marca <...> Como também a Mae Menininha e a Mde Kanabogy, elas me
dizem isso.” (Mde Fldvia).

A manifestagdo da for¢a e sua confirmac¢do por um magistério constroem e consolidam a
posicao de sacerdotisa, de lider religiosa. Como se dd a passagem deste espaco sagrado para o

espago do mundo, para o espaco publico?

® Ver Costa (2004) e Kanabogy (2008).
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A lideranga no campo ndo religioso

A primeira e importante revelacdo que nos vem dos depoimentos € que elas percebem uma

perfeita continuidade entre o espacgo religioso € o espaco ndo religioso, entre o exercicio da

liderancga religiosa enquanto sacerdotisa e o exercicio da lideranga civil enquanto militante.

“Eu estou servindo a meu orixd quando estou tendo uma atuag@o politica ou quando estou tendo uma atuacgio
religiosa. E tudo o mesmo pacote” (Mde Beata).

“A minha atuacio religiosa é um atuag@o politica, hoje ndo da pra desmembrar, eu acho que até inicialmente
elas estavam soltas. Hoje ndo, hoje vejo que o meu modo de praticar minha religido, a partir do momento que
eu ndo abro mao da busca pelos direitos e da igualdade, € uma atuacdo politica em tempo integral (...) hoje
percebo que na verdade a atuacdo religiosa é uma atuagdo politica também, ela interfere no modo de vida da
pessoa, na acdo, ela cria culturas, ela defende os minoritdrios” (Mde Fldvia).

“A nossa religido € tao discriminada, tdo jogada nos cantos... entdo eu fago tudo para ajudar... isso tem a ver
com meu orixd. Vocé lutar para conseguir algo, tem tudo a ver com meu orixd: a minha religido é a mae
Africa” (Mae Kanabogy).

Aquilo que vemos, a luz de uma visdo profana do mundo, como ruptura, € percebido por

elas como multiplas manifestacdes do sagrado. Os trabalhos e consultas que fazem s@o iluminados

pelo orixa tanto quanto o discurso feito num evento politico.

“A fé que eu tenho nos meus orixds € que me da essa clareza. As vezes eu estou num lugar, num meio politico,
num meio de senadores, de politicos, deputados, todos falando, e quando comecam a falar eu penso: o que que
eu vou dizer? Entdo eu sinto que eles estdo me ajudando e dizendo: ‘“diga isso que vai dar certo”. E quando eu
vejo, estdo todos de pé. Entdo é o qué? E a minha forca, a forca que vem deles.”(Mie Beata)

Que os adeptos do terreiro creiam nos orixds, € que os deputados e senadores ndo

compartilhem desta crenca ndo faz nenhuma diferenca: cd como 14, sdo os orixds que se manifestam

através de sua forga.

reitera:

Comentando como toma decisdes acerca de sua agdo publica, politica, Mae Kanabogy

“Eu ndo faco nada sem consultar os guias. Consulto para tudo, tudo, tudo. E eu nfo tenho divida. Eu

geralmente ji estou assim pré-inclinada para ver que o melhor € aquilo, e claro, o santo ajuda.” (Mde
Kanabogy).

Esta invasdo do mundo da agdo politica pela religiosidade € partilhada por sacerdotisas da

umbanda e do candomblé.

“Quando eu tenho que tomar uma decisdo, eu apelo para a espiritualidade. Eu sempre invoco a Deus porque eu
sou de fé acima de tudo. Por mais que eu tenha um posicionamento politico muito definido e tal, eu sou uma
mulher de luta, sou muito de guerra mesmo <...> ainda assim, acima de tudo, eu sou uma mulher religiosa”
(Mie Flavia).

Uma surpresa para a pesquisadora surgiu da reagcdo das trés entrevistadas quando foi-lhes

informado que sua identidade ndo seria revelada em comunicacdes académicas resultantes de nossas

conversas. Todas as trés ndo apenas autorizaram como quase que reivindicaram que seus nomes

fossem informados. E como se dissessem: se ndo é para dar publicidade, para que dar entrevista?
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Esta posicdo se esclarece quando se entende que, para elas, o depoimento prestado a uma

pesquisadora € um ato publico, e, por conseguinte, politico.

“Eu ndo separo <a religido da politica>. Agora mesmo nés estamos fazendo politica com esta entrevista
sobre o0 nosso trabalho” (Mde Beata)

Esta frase, talvez mais que nenhuma outra, explicita esta unicidade do mundo da politica, do

mundo civil, do mundo religioso, de todas as relagdes que neles se entrelacam.

IV. O corpo: lugar da “forca” e da “feitura” no santo

Ao nos interrogarmos sobre o lugar do corpo e da corporeidade no universo das maes de
santo pesquisadas, ganha contorno bastante expressivo a no¢ao que concebe a corporeidade humana
como “o vetor semantico pelo qual a evidéncia da relacdo com o mundo € construida” (Le Breton,
2006). No campo investigado, a propria forma de enraizamento no mundo ocorre através da
“forca” ou poder que distinguem os individuos e a sacerdotisa e que se evidencia e se expressa,
invariavelmente, de forma corporal. A possessao € literalmente o fendmeno da incorporacido da
divindade, processo no qual o filho ou filha-de-santo cede seu corpo para que a divindade o ocupe,
manifestando-se o sagrado no mundo humano de forma imediatamente corporal.

De acordo com a descricdo mitoldgica que embasa as praticas rituais das religides africanas
de onde derivam as religides afro-brasileiras, ha um paralelo estreito, quase uma homologia, entre o
corpo humano e o cosmos: “o corpo humano é um microscosmo e incorpora 0s mesmos elementos
primordiais e forgcas essenciais que construiram o universo” (Enciclopédia Webster das Religides
Mundiais, Apud. Santos: sd).

Dessa forma, sendo o corpo microcosmo de uma totalidade césmica, nao surpreende o fato
de que todo o processo inicidtico invista materialmente no corpo o conjunto de suas inscrigoes.
Como tem enfatizado, com razdo, a literatura que se ocupa da andlise da corporeidade nesse
segmento religioso, a transmissdo da tradi¢cdo ocorre de forma oral e, sobretudo, através da
corporalidade. Sao os mais velhos, ou os que t€ém mais tempo na religido, que portam em seus
corpos a tradicao religiosa, de fato e literalmente “incorporada”, ficando os fundamentos religiosos
visiveis corporalmente.

Identificar no corpo dos novatos inscri¢des que indiquem a qual orixa dar a sua cabeca no
processo de iniciagdo € uma das prerrogativas de quem tem a “for¢a”, ou “axé”, e que foi iniciado.
Sao os sacerdotes que podem atestar e avaliar a mudanga na postura corporal, a expressdo facial, a

alteracdo do corpo, que indicam a possessdo pelo orixd. O orixd incorporado serd reconhecido pelo
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sacerdote através de caracteristicas posturais e gestuais impressas no corpo do filho-de-santo
durante a intensa movimentacao corporal ritual. Dessa forma, o olhar dos sacerdotes acompanha o
processo durante o qual o sagrado vai marcando corporalmente o filho-de-santo a cada fase do
processo inicidtico e que, simultaneamente, o vai incluindo em um universo marcado pela
mobilizacdo caracteristica dos mesmos c6digos sensoriais compartilhados pelos j4 iniciados.

Visdo, olfato, paladar nas religides de matriz africana, como foi observado por Pdlvora
(2001), possibilitam identifica¢des, reforcam ligacdes, aproximam o sagrado, revelando uma franca
e bem-vinda exploracdo e abertura para os 6érgaos sensoriais.

Dessa forma, mobilizando e positivando o conjunto dos sentidos, as religides de matriz
africana registram uma atitude bastante diversa daquela “tradicdo de suspeita do corpo <que>
percorre o mundo ocidental desde os pré-socriticos” e que radicaliza uma aversao ao corpo,
encarando-o como “timulo da alma, imperfeicao radical de uma humanidade cujas raizes ndo estao
mais no Céu, mas na Terra” (Breton, 2003:13). Em lugar de uma representacdo do mundo sensivel
que se oporia a sabedoria e a verdade, a que o mundo ocidental atribui, no dizer de Breton, a
indignidade de “uma cria¢ao defeituosa, um simulacro” (Breton, 2003:14), no universo das religides
de matriz africana os sentidos constituem as portas para o sagrado, sdo suas via de acesso e
comunicacao.

Como ensina Mae Flavia:

“O corpo € o lugar do axé, é onde o orix4 se manifesta. Eu ndo sei se eu estou encontrando palavras para dizer
bem o que eu quero, mas a sensualidade ela € possivel, ela é permitida ... ela faz parte né, é sagrada. Por
exemplo, mesmo quando a gente pdem as roupas muito tampadas, a mulher vai estar sempre muito decorada,
iluminada, muito refletida. Tem também a gestualidade, entdo isso € muito forte.”

Ainda que existam diferencas nos usos do corpo e da sensualidade nos rituais da umbanda e
do candomblé, tratam-se de nuances ou de pequenas variagdes de um mesmo € comum
entendimento a respeito do corpo como lugar do sagrado e da sensualidade como forma de acesso e

comunicacdo privilegiadas com o0s orixas.

“No candomblé a sensualidade € trabalhada com mais naturalidade, a umbanda € um pouco mais conservadora.
Mas se vocé me perguntar de uma maneira geral como é que as religides afro véem, eu acho que o corpo é um
instrumento de forca e a sensualidade estd presente mas ndo sensualidade como sexualidade, sensualidade
como forma de irradiacdo da for¢a do orixd, como exercicio de magnetismo, de seducio”. (Mae Flavia)

A construcao ritual religiosa coincide, portanto, com a construcdo corporal que acompanha
as diversas fases de aprendizagem. O processo inicidtico introduz o iniciante numa nova dimensao

social e codsmica mobilizando seu corpo e suas sensacdes de maneira privilegiada.

“A forma como a gente lida com a sexualidade € diferente, eu acho que o grande tabu cristdo € a forma de
lidar com a sexualidade. Nossa religido ela vé€ a sexualidade de uma maneira muito forte, saudavel e
necessdria. (...)Mas a gente faz muitas observagdes, nesse momento eu digo mais pela umbanda. Chama muito
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atencdo que o corpo € o teu maior patrimdnio, se o orixd vir pra vocé, no teu corpo, a partir do teu ori, € por
isso que vocé tem que preserva- lo, entdo voc€ nio pode doar esse corpo pra qualquer pessoa de maneira tdo
sem limites.” (Mae Flavia)

V. consideracoes finais

A passagem do mundo religioso para o mundo civil ndo aparece as maes-de-santo
entrevistadas como uma transi¢do, mas uma continuacdo da mesma e essencial manifestacao de sua
forca, que ndo € sendo a forca dos orixds, do axé. O mesmo corpo aqui e ali, no mundo civil e no
religioso, patrimonio e lugar do sagrado, parecem encontrar no ventre gerador a confirmagdo de sua
forca especial, forca e poténcia das 14 Mi africanas, que conjugam “o duplo cardter de maes
ancestrais e feiticeiras”, “simbolos de adaptacdo e fundamentais para a manutencdo da vida”
(Santos, sd:3). Isto talvez explique a facilidade com que estas mulheres, que, segundo outras
categorias classificatorias, poderiam ser vistas como destituidas de formagdo politica, agem com
tanta naturalidade, facilidade e habilidade no mundo das relacdes politicas. Para elas, tanto na casa
quanto na rua, tanto no terreiro quanto em qualquer lugar, parece valer o seguinte pensamento de

Mae Beata:

“Quem nio sabe quem €, ndo pode discutir. Se vocé ndo sabe de quem vocé veio, se ndo sabe a sua filiagdo, se
vocé ndo sabe a sua idade, se voc€ ndo sabe que um e um ¢ dois, vocé ndo pode discutir com ninguém. Vocé
vai chegar num lugar, vai ficar 14 sentado com esparadrapo na boca, e vai servir de manejo.” (Mae Beata)
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