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A ESCRITA HAGIOGRAFICA MEDIEVAL E A FORMACAO DA
MEMORIA DOS SANTOS E SANTAS CATOLICOS

Miarcia Pereira dos Santos'
Teresinha Maria Duarte”

A hagiografia medieval se constituiu como meio de elaboragdo e preservacdo da memoria de
santos e santas catdlicos. Escritas segundo um padrao narrativo que atendia a normatividade do que
era ser santo ou santa para a Igreja Catdlica, a narrativa hagiografica pode ser tomada como
expressdo de deveres de memoria: a) da Igreja em relagdo aos santos e santas, pois eram a garantia
que seus exemplos de vida ndo seriam esquecidos, alids seriam imitados e, portanto, perpetuados; b)
da comunidade de fiéis em relacdo a santos e santas, pois o acesso as histdrias de vidas santificadas,
impunha aos fiéis, modelos de comportamento que deveriam reger suas vidas; e, ¢c) da comunidade
de fiéis em relacdo a Igreja, pois a hagiografia era, também, uma narrativa que adequava a vida do
santo ou santa as normas e regras eclesidsticas, sendo assim, uma forma de educar o povo no
catolicismo. A partir dessas premissas, nossa investigagdo centra-se em responder a questdo: qual o
papel da escrita hagiografica na forma¢do da memoria de santos e santas catdlicos que atravessou
séculos, paises e culturas e que referenda ndo apenas a escrita dessa memoria, oficializada pela
Igreja Catélica Medieval, mas também a sua recepcio e apropriacio’, de forma popular, pelos fiéis
no Brasil contemporaneo, que faziam e fazem, até hoje, sua prépria leitura da vida dos santos e
santas, recontando-as segundo suas proprias demandas e cultos.

Dessa perspectiva, o presente artigo objetiva discutir a memoria catdlica que migra da
Europa para o Brasil, a partir da colonizacdo e das posteriores missdes, através das vidas de santos e
santas, instituindo por aqui formas de culto aos mesmos, que ganham com o tempo coloragdes
pr(’)prias4. Observamos que se por um lado tais cultos respondem as normativas da propria Igreja
Catolica, pois alicercam a sua existéncia, por outro expressam, considerando um tempo longo, uma

forma particular de apropriacdo desses cultos que, para além de sistematizarem modelos de vidas e
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virtudes a serem seguidas, tornam-se esteio de uma cultura do interior do Brasil, marcada por
costumes locais tais como as chamadas “festa de santo”.Temos como hipdtese que essas festas
compdem e recompdem as representacdes que homens e mulheres, habitantes do meio rural e de
pequenas cidades do interior do pais, possuem sobre seus santos e santas de devogao.

Neste artigo, sdo tomadas as experi€éncias do que se pode chamar de catolicismo popular
goiano, especificamente, do sudeste goiano, como locus de pesquisa e espago de percep¢do de como
0 povo, ou uma parcela do povo brasileiro, se apropriou das narrativas medievais da vida dos santos
como espelho de sua existéncia e religiosidade5 . E claro, temos também, em nosso horizonte de
pesquisa uma discussdo maior, especificamente sobre a hagiografia medieval. No entanto, a
preocupacao com a persisténcia de uma memoria de santos e santas nos meios populares brasileiros
convida a entender a relacdo entre uma férmula literdria oficializada pela Igreja Catdlica e uma
apropriacdo que os grupos sociais fazem da mesma. Notadamente, refere-se aqui a um tempo longo
que coloca em relagdo narrativas que distam mais de séculos, mas que convidam a pensar o
exercicio da memoria como particularmente precioso a quem adere a religiosidade catdlica.

Primeiramente, € preciso discutir o que se entende por santidade e, em decorréncia o que se
entende por hagiografia. Tomamos o fenomeno da santidade segundo a leitura de Sofia B Gajano,

para a qual,

A santidade no Ocidente Medieval constituiu um fendmeno considerdvel, de miltiplas dimensdes: fendmeno
espiritual, ela é expressdo da busca do divino; fendmeno teoldgico, ela é a manifestacdo de Deus no mundo;
fendmeno religioso, ela ¢ um momento privilegiado da relagdo com o sobrenatural; fendmeno social, ela € o
fator de coesdo e de identificagdo dos grupos e das comunidades; fendmeno institucional, ela estd no
fundamento das estruturas eclesidsticas e mondsticas; fendmeno politico enfim, ela € um ponto de interferéncia
ou de coincidéncia da religido e do poder. Pode-se, consequentemente considerar a santidade o lugar de uma
mediggﬁo bem sucedida entre o natural e o sobrenatural, o material e o espiritual, o mal e o bem, a morte e a
vida.

Com isso, percebe-se como a santidade ndo pode ser tomada como objeto de estudo sem
estar relacionada a um contexto histérico — cultural, no qual se insere como crenca que responde a
dadas préticas sociais. Essa perspectiva alimenta a discussdo aqui proposta sobre a hagiografia
como uma escrita de memoria que responde as necessidades de institucionalizagdo do culto aos
santos e santas ao longo da histéria do catolicismo. Assim, se tomamos essa literatura como uma

7z 4997

escrita que € “destinada a fixar a memoria histérica das agdes do herdi de nossa fé”', percebemos

> SANTOS, Mircia Pereira. O campo (re) inventado: transformagdes da cultura popular rural no sudeste goiano (1950 -
1990). 2001. 195 f. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Instituto de Histéria, Universidade Federal de Uberlandia,
Uberlandia, 2001.
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como a relag@o entre a escrita hagiografica e um dever de memoria crista se impoe a Igreja Catdlica
e a quem lhe segue.

Por dever de meméria® é preciso entender a aco de um grupo, instituicdo ou individuo que
toma para si um compromisso com o passado, no intuito de que o mesmo nao seja esquecido. Essa
perspectiva de se pensar os exercicios de lembranca e relembranca, cara a vdrios pensadores do
século XX, como Frances Yates9, Paul Ricoeurlo, entre outros, convida-nos a recuar no tempo e
pensar na compreensdo da memoria hagiografica no tempo longo, pois se trata, também, de
pensarmos como, transpondo fronteiras geograficas, culturais e temporais, o culto aos santos e
santas catdlicos constituem, defendemos, um particular dever de memoria cristdo que referenda as
hagiografias como um “trabalho de perpetuacdo da lembranca [que] é confiado essencialmente, ou
exclusivamente, aos textos literdrios, que com freqii€éncia sdo construidos de acordo, com
esteredtipos narrativos, para tornar conhecido um personagem e difundir o seu culto”."!

E, por isso mesmo, elas podem ser tomadas como “lugar de memdria”'?, mobilizado por um
triplo movimento de dever de memoria. Identificamos o primeiro de tais movimentos como sendo
um dever de memdria da instituicao Igreja Catdlica para com seus santos e santas, que se evidencia
na preocupacdo da Igreja em normatizar a escrita hagiogrifica, de forma que a vida contada
responda as regras, normas e credos cristaos e seja, pois, uma escrita mediada pelo crivo da Igreja.
Isso se d4, na medida em que a vida do santo ou santa deve ser tida como modelo a ser seguido
tanto pelos fieis quanto pela prépria instituicio. Ambos devem inspirar-se nas vivéncias, li¢oes,
sofrimentos, oblacdes e milagres para reger suas vidas. Logo, as hagiografias podem ser entendidas
como o lugar onde se busca ajuda quando alguém se perde do caminho da vida crista. Dessa forma,
a Igreja, ao tentar reger a escrita hagiogrifica toma para si o dever de memoria para com o santo ou
santa, tornando-os esteio de sua vivéncia. Esse dever, consagrando-se na ritualistica prépria que
lembra o santo — institucionalizacdo de um dia do santo, por exemplo —, mas também em praticas
prosaicas como nominagdo de igrejas e paréquias — Igreja de Sao Paulo, Paréquia de Sao Francisco,

Mosteiro de Sdo Bento, entre outros — tornam-se meio de cristalizar esses santos e santas como

8 SEIXAS, Jacy Alves. Percursos de Memdrias em Terras de Histdria: problemas atuais. In: BRESCIANI, Maria Stella,
NAXARA, Mircia Regina. (Org.). Memoria e (Re) Sentimentos: indagacOes sobre uma questdo sensivel. Campinas,
Sao Paulo: Ed. Unicamp, 2001.

o YATES, Frances A. A arte da memdria. Traducdo Flavia Blancher. Campinas, Sdo Paulo: Editora da Unicamp, 2007.
10 RICOEUR, Paul. A memoria, a histéria, o esquecimento. Trad. Alain Frangois [et.al.] Campinas, Sdo Paulo, Editora
da Unicamp, 2007.

" GATANO, Sofia B. op. cit., p. 455.

"2 NORA, Pierre. Entre memoria e histéria: a problemdtica dos lugares. In: Revista Projeto Histéria — Revista do
Programa de P6s — Graduacdo em Histdria da Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo. Dezembro de 1993, pp 7 —
28.
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marcos do passado cristdo e que, portanto, ndo devem jamais ter seus nomes esquecidos. No
entanto, esse € um processo no qual a propria hagiografia vai sendo julgada e apropriada pela Igreja,

como nos fala Michel de Certeau:

Sempre apoiada em regras que caracterizam um estatuto da sociedade eclesidstica, a censura clerical extrai da
massa da literatura hagiografica uma parte “conforme” a norma do saber: esta parte serd candnica e
canonizavel. O resto, que € o principal, € julgado severamente, mas tolerado por causa de sua utilidade para o
p0v013. (grifos do autor)

7z

O segundo dever de memodria que as hagiografias permitem identificar ¢ o dever da
comunidade de fiéis para com o santo ou santa de sua devocdo. E pertinente lembrar que nesse caso
se trata de uma memdria social, ou se nos reportamos a M. Halbwachs14, de uma memoria coletiva,
pois atesta como o grupo celebra sua pertenca a cristandade, tomando para si um santo ou santo
como exemplo de vida. Isso porque a devo¢@o ao santo ou santa implica ndo apenas em celebrar o
seu culto, perpetuando sua memodria em rituais e festas, mas té-lo como modelo de vida e
possibilidade de socorro nas aflicdes. O padrdo que se v€ na relacdo santos / santas — fiéis sugere
uma interpretacdo, via antropologia, do dom e contra dom': ou seja, a devocdo implica que a
memoria do santo ou santa serd reverenciada, porém, um e outro, terdo que responder a essa
reveréncia, afirmada e confirmada pelo grupo social ao qual se pertence. Nesse sentido, a memoria
do santo ou santa os impde como exemplos de vida a ser seguido e, portanto, todos devem
conhecer a sua vida, seus milagres, a sua pertenca a uma fé que exige, muitas vezes, sacrificio,
rentincia e mil provagdes.

Tal condicdo, necessdria a difusdo das hagiografias na Idade Média significou a escrita das
vidas nas linguas faladas pela maioria da populac@o, em contraste com o Latim que era usado pela
Igreja Catodlica. Ou seja, a escrita hagiogrifica encontra-se também, na emergéncia de formas
proprias de cada comunidade falar e contar suas histérias. Na contemporaneidade, especialmente no
Brasil, essa condi¢do significou a reelaboracdo das vidas de santos e santas em contos orais, em
cordéis e livretos de facil circulacdo, que atingiam e atingem um grande ndmero de fieis. Trata-se
de uma percepcdo que nos leva a pensar que se no inicio da sua gestacdo como género literdrio a
hagiografia imp0s os relatos das vidas dos santos e santas, celebrando-os como a memoria a ser
fixada e preservada. Ao longo da histéria crista, vemos que a recep¢ao e apropriacdo que as pessoas
comuns fizeram / fazem dessas, reconstroem o significado das mesmas, reconstruindo marcos de

z.

memoria em relacdo aos cultos de santos e santas. E comum no mundo cristdo e no Brasil, em

3 CERTEAU, Michel de. A escrita da histéria. 2* edicdo.Traducdo: Maria de Lourdes Menezes. Rio de Janeiro:
Forense Universitdria, 2008, p. 272.

14 HALBWACHS, Maurice. Memdria coletiva. Tradugdo de Beatriz Sidou. Sdo Paulo: Centauro, 2006.
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especifico, a apropriagdo de santos e santas como modelo de vida, porém essa apropriacdo se da,
principalmente, com a elaboragcdo desse santo ou santa como personagem de um culto especifico
que visa atender a certas demandas e ndo a outras.

Ser apropriado como “santo casamenteiro” fez de Santo Antonio um dos santos mais
populares no Brasil. No interior de Goids, locus de pesquisa ora empreendida, € um dos santos mais
cultuados, especialmente em comunidades rurais, que historicamente se assentam em um modelo
patriarcal de familia, no qual o casamento se torna uma obrigacdo para as mogas que devem se
enquadrar no padrio socialmente estabelecido para as mulheres: filha, esposa, mae, sucessivamente.

N

Romper essa norma social significa, para essas mulheres, ser relegada a condicdo de

(1%

tia
solteirona”, o que implica em segregacdo e marginalizacdo no grupo.Ora, tal imagem de ‘solterice’
¢ abominada pelas mogas e, no intuito de fugir dela, o culto a Santo Ant6nio tornou-se um dos mais
interessantes a ser problematizado, pois referenda ndo a lembranga da vida do santo, seus milagres
e méritos, mas antes, acoes € ritos com a sua estatua, muitas vezes, comicas, que visam obriga-lo a
atender ao desejo da devota, ou seja, providenciar-lhe um noivo.

Muito difundidas até pouco tempo atrds, praticas como cozinhar a imagem do santo ou
pendura-lo de cabeca para baixo, subtrair-lhe a imagem do menino Jesus, manté-lo sem cabeca ou
mesmo imerso na dgua do poco artesiano, enfim ‘de castigo’ até que cumprisse com sua ‘santa’
obrigacdo, configuram acdes que ndo sdo apenas sessOes de tortura ao santo, mas sim uma
apropriacdo utilitaria da relagdo com a santidade. Aqui ndo € uma oferenda, mas um castigo
corporal que se d4 ao santo. Ele €, pois, humanizado e trazido para perto das pessoas, ainda que se
mantenha a propagacdo do seu culto e a perpetuagdo de sua memoria, pois o milagre buscado, o
casamento, vindo a acontecer, causa tanta alegria que muitas vezes significa, ai sim, fazer algum
tipo de oferenda ou homenagem ao santo. Um fato curioso, é que na primeira legenda de Santo
Antdnio'® ndo hd nenhuma mencdo de qualquer ajuda para um casamento, efetivada por ele. Na
hagiografia, Santo Antonio aparece como um pregador e um taumaturgo. Ja, Santa Isabel de
Portugal, esta sim, dotava mogas para casd-las, a fim de que ndo caissem na prostituicio'’, ou seja,
tem uma histéria que a aproxima dos casamentos, no entanto, nao lhe € atribuida a alcunha de

casamenteira. Assim, seria um trabalho interessante pensar quando e onde surgiu uma memoria

'®  ASSIDUA. Primeira vida de Santo  Antonio: autor  contempordneo.  Disponivel  em:
<http://www.franciscanos.net/maestros/asiduaesp.htm> . Acesso em: 20/05/2010.

"7 VIDA e Milagres de Dona Isabel, Rainha de Portugal. In. ACADEMIA das Sciéncias de Lisboa. Boletim da Classe de
Letras. Actas e Pareceres Estudos, Documentos e Noticias. Volume XIII. Coimbra. Imprensa da Universidade. p. 1350.
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popular brasileira que atribui a Santo Antdnio a condi¢do de casamenteiro, o que ndo acontece com
a Santa Isabel, cuja préitica como rainha era justamente ter o papel de casamenteira'®.

Essa apropriagdo em forma de tortura a Santo Anténio, ndo se vé, por exemplo, no culto a
outros como Sao Jodo Batista, Sdo Pedro, Santa Luzia, Santa Efigénia, Santo Expedito, Santa Clara,
entre outros. Para esses ultimos € a “festa de santo” a homenagem, ou a solicitacdo do milagre, que
rege a perpetuagdo de sua memoria. As festas de santo em Goids sdo realizadas como novenas e sao
comumente chamadas de “festas de roga”, pois em sua grande maioria € uma prética devocional
rural. Essas festas traduzem uma forma ritual muito caracteristica do lugar, pois ao lado do sagrado,
a festa profana, o baile, também se realiza como sagra¢do ao santo. Sdo préticas que por um lado
ritualizam o dever de memodria dos fieis ao santo ou santa, pois estdo aquém da normatividade
ritualistica e regras oficiais da Igreja Catdlica e assim sdo, podemos dizer, a festa popular do santo

ou santa'®. Porém, por outro lado, essas festas parecem responder ao que Certeau percebe na prépria

hagiografia como elemento festivo do culto ao santo ou santa:

A vida do santo traz a comunidade um elemento festivo. Ela se situa do lado do descanso e do lazer.
Corresponde a um “tempo livre”, lugar posto a parte, abertura “espiritual” e contemplativa. Nao se encontra do
lado da instru¢do, da norma pedagégica, do dogma. Ela “diverte”. Diferentemente dos textos nos quais é
necessdrio acreditar ou praticar, ela oscila entre o crivel e o incrivel, propde o que € licito pensar ou fazer. Sob
estes dois aspectos cria, fora do tempo e da regra um espaco de “vacéncia” e de possibilidades novas. *° (grifos
do autor)

Podemos aqui, questionar se seria essa a origem das festas brasileiras aos santos e santas, ja
que se constituem como celebragdo popular que alia tanto um carater sacro, marcado por rezas,
oferendas e sacrificios, quanto por um cardter profano expresso por dangas, folguedos e
cantorias.Temos assim, como hipétese, que s hagiografia, ao celebrar popularmente a memoria de
santos e santas, permite variadas apropriagdes, tal como intuimos em relacdo as “festas de santo”
em Goids.

Nao temos espaco, neste texto, para definirmos melhor essas praticas. Entretanto, elas

sinalizam como no Brasil o culto a santos e santas foram apropriados pelos grupos sociais. Isso

(€N

porque a festa de santo também se torna, pode-se dizer, um culto familiar, cuja perpetuagdo
garantida pelas sucessivas geragdes de devotos. Ou seja, a histéria do santo ou santa, ndo mais é

referendada a partir de sua vida, tal como foi escrita e normatizada pela hagiografia oficial, mas sim

'8 DUARTE, Teresinha M. A vida de da Rainha D. Isabel de Portugal: um modelo franciscano de santidade leiga e
feminina. In: DUARTE, Teresinha M Arautos da Paz e Bem. Os franciscanos em Portugal (1214-1336). 2004. 273 f.
Tese (Doutorado em Histoéria) Instituto de Histéria. Universidade de Brasilia, 2004, PP — 242 — 273.

' GOMES JR. Alaor de Abreu. As novenas na zona rural de Cataldo: Momentos de festejo, louvor e transgressao (dos
primérdios da cidade a década de 1960). 2008, 41fls. Monografia (Graduacido em Histéria). Curso de Histdria,
Universidade Federal de Goids — Campus Cataldo. Cataldo, 2008.

%0 CERTEAU, Michel de. op. cit. p.270.
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pela presenca do mesmo na vida daquele grupo. O velho livrinho que conta a vida santa, que toda
casa de roca tem, nio € o parametro de contar as a¢des do santo ou santa, mas sim os milagres com
que, continuamente, ele vem agraciando os membros da familia. Um exemplo interessante € como
0os nomes se repetem nas familias, expressando a continua devog¢do, mas também a continua
necessidade de milagres. Pode-se dizer que toda mulher chamada Luzia, no meio no qual nossas
observagdes de pesquisa foram realizadas, tem por trds da escolha de seu nome a realizagdao de um
milagre, que de alguma forma se relaciona com os olhos de alguém. A “santa dos olhos” é, nesse
caso, perpetuada nao por sua longa histéria contada de forma escrita, mas por sua acdo na vida
ordindria de seus devotos.

Assim, compreender ao longo do tempo as formas de apropriacdo das vidas de santos e
santas catdlicos implica pensar em como as hagiografias foram difundidas pelo mundo cristio e, a
partir dessa difusdo, como suas memorias foram também preservadas. Pode-se dizer que, nesse
caso, a vida de santos e santas, tornou-se para além do que foi fixado como sua histéria nas
hagiografias, espaco de intervencOes vdrias, resultantes de como historicamente as pessoas € grupos
lidaram com a devog¢@o em suas vivéncias cotidianas. O dever de memoria dos fiéis para com os
santos €, também, garantia da vivacidade da vida lembrada, pois é uma memoria que estd, ha
séculos, sendo composta e recomposta. E uma meméria que é histérica, pois também o tempo, no
qual € suscitada, vai sendo incorporado como parte da mesma®’.

Por fim, € preciso pensar no que chamamos, neste texto, de dever de memoria da
comunidade de fiéis para com a Igreja. Isso porque muitos cultos aos santos e santas catélicos no
Brasil ndo sdo oficializados dentro do calenddrio litirgico, como mostramos com as “festas de
santos”. Porém, ao lado da apropriacdo popular da histéria do santos e santas catdlicas, vemos que
h4, em muitos casos, a busca da institucionalizacdo desses cultos, o que significa atestar a fé no
deus, segundo as normas e regas da Igreja Catdlica. Ora se Santo Antonio fez o milagre de
“arrumar” o noivo, esse milagre s6 €, convenientemente, aceito pelo grupo passando pelo
sacramento do matrimo6nio e é aqui que se vé como a histéria de vida do santo ou santa € também
motivo de fixacdo de uma memoria da instituicdo, pois € ela a sacralizadora dos milagres. Nesse
caso, vé-se a celebracdo da alianga indestrutivel, sugerida pelo culto aos santos e santas: a

comunidade de fieis, o santo ou santa de devocao e a Igreja Catdlica.

2ISANTOS, Marcia Pereira dos. Histéria e Memdria: desafios de uma relacio tedrica. In: Revista Opsis. Curso de
Historia, Universidade Federal de Goids, Catalao — GO, v.7, n. 9, jul-dez, 2007. pp 81 — 97.
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Ora, tal nos parece ser o papel da escrita hagiogréfica, pensada como escrita de memoria e
analisada a luz do tempo longo e do conceito de dever de memoria, na configuracdo de uma
memoria de santos e santas catdlicos no Brasil. As formas de recepcdo e apropriacdo das vidas
desses santos e santas expdoem uma forma popular de propagacdo dos cultos e preservacdo de
memoria que, muitas vezes, reelaboram as histdrias, inserindo-as no cotidiano e na historicidade dos
grupos praticantes. Dai nossa afirmativa de que a escrita hagiografica tornou-se um lugar de
memoria material, porque fixada no escrito; mas simbdlico, porque interpretado e reinterpretado ao
longo da histéria por aqueles que creram naquela vida e a aceitaram como exemplo de seu bem
viver. Essa memoria atravessou séculos, paises e culturas referendando a permanéncia da vida de
santos e santas como marcos de memoria que podem ser mobilizados pelo presente, ora como
modelo de vida, ora como socorro nas atribulagdes. Articuladas e adaptadas as demandas dos fiéis a
vida dos santos e santas, contadas literariamente e tomadas pela Igreja nos moldes de uma
pedagogia exemplar, tornaram-se, no tempo longo, um veio através do qual a memoria pode ser
reconfigurada, pois o passado ali fixado, pela prépria dinamica da santidade como presenca efetiva
do grupo que cré, vai se presentificando ao incorporar novas experiéncias aos relatos e, por isso
mesmo, aumentando o acervo de feitos memoraveis de tais personagens, de seus exemplos de vida e
virtude. Enfim, tornam-se esteio de um espelho de perfei¢do no qual o cristdo deve mirar-se.

O que a pesquisa tem nos mostrado é que o fendmeno da memoria, no cristianismo, €
complexo e exige leituras que o pensem em sua historicidade, mas principalmente, o pensem na sua
condi¢ao de parte da cultura que o engendra. Alinhavar, tempos tao dispares e distantes, pode ser
um perigo ao pesquisador que nao se defronta com o problema histérico como problema do humano
que, hodiernamente, impde questdes ao passado. A Idade Média nos interessa também como tempo
que media nossa cultura cristd e nossas formas de interpretar o mundo. Acessamos o passado, em
uma constante busca de explicar o presente e a né6s mesmos como seres de histéria e de memoria
vivendo numa dada “teia de significados”, ou seja, numa dada cultura forjada ao longo do tempo

por diferentes demandas e escolhos de homens e mulheres, sujeitos da histdria.
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