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VIRGEM MARIA: PARADIGMA DA “SUPERIORIDADE ESPIRITUAL
FEMININA”

Vera Irene Jurkevics

A figura histérica de Maria, a mae de Jesus, configura-se como um desafio para os
estudiosos do cristianismo, pois, apesar da poucas informagdes a seu respeito, restritas a algumas
poucas mengdes biblicas, é inegdvel a forca de sua presenga junto a uma parcela considerdvel da
humanidade.

A escassez de dados impediu que determinadas crengas a seu respeito fossem questionadas,
e possivelmente este fato justifique a intensidade de sua devocao, ao longo de 2 mil anos.

Suas primeiras apari¢des se deram nos Evangelhos de Lucas e de Mateus, que apontaram a
revelacdo do anjo Gabriel acerca de sua concepcao do Filho de Deus. Depois, seu nome foi citado
em ocasides especiais quando visitou sua prima Isabel, o nascimento, a pregacdo de Jesus no
Templo, as bodas de Cand, a crucificacdo e morte na cruz de seu filho e, por fim a hierofania de
Pentecostes.

Estudos revelam, no entanto que, se seu perfil foi delineado a partir das Escrituras, seu culto
teve inicio desde muito cedo pelas comunidades cristds dos primeiros tempos. Ambrogio Domini,
em Historia do Cristianismo defende que a compilacdo e difusao tardia dos Evangelhos, permitiram
que a tradicdo oral se encarregasse de preencher determinadas lacunas acerca de Jesus e,
naturalmente, de Maria.

Assim, o culto mariano presente desde a Igreja primitiva, foi formalmente aprovado no
Concilio de Efeso, em 431, prevalecendo durante o medievo a veneracdo a Virgem como a mais
importante entre todos os santos, por sua posi¢do especial como intercessora de todos os pecadores
no dia do Juizo Final. Em Constantinopla, em 553, os conciliares determinaram a excomunhio de
todos os que ndo aceitassem a maternidade da Virgem, a mae de Jesus.

Nesse contexto, escritos de autores patristicos como Jodao Criséstomo, Ambrésio e
Agostinho, doutores da Igreja, refor¢caram a identidade de Maria como um modelo de santidade, que

. . . . 1 ~ z
culminou com sua imaculidade, em 1854, por Pio IX" e de sua assun¢do aos céus, em corpo e alma,

' Segundo Ambrégio Domini, aquele papa teria se servido da isengdo do pecado original como forma de combater a
irracionalidade do liberalismo laico do século XIX.
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matéria dogmatizada, em 1950, por Pio XII, que expressava, sobretudo, “a preocupacdo com a
fun¢do de Maria no Corpo Mistico, enquanto mediacdo, co-reden¢do e maternidade espiritual”z.

Assim, se por um lado Maria ainda representa um desafio histérico, por outro, sobretudo aos
olhos da fé, transformou-se em um paradigma feminino para toda a cristandade. Para Clodovis
Boff, se doutrinariamente é errado adora-la, ja que s6 se pode adorar a Deus, ela representa algo
como uma “deusa oculta™.

A proliferacdo de suas festas® e das oracdes privadas a ela passou a ser uma caracteristica na
maioria das literaturas cristds em verndculo, tanto da cavalheiresca, quanto da camponesa, e
indicam seu papel privilegiado nas devocgdes populares, enquanto a Ave Maria, oracio em seu
louvor, e os hinos tornaram-se elementos destacados na literatura e no culto institucional,
considerada Master Eclesiae com énfase em sua feminilidade, suavidade e humanidade. Abaixo de
Jesus Cristo € o nome mais evocado na Religiosidade Popular e, o feminino mais préoximo da
comunh3o.

Da simplicidade de Nossa Senhora de Lourdes, na Franca, ou da apari¢dao de N. S. de Fatima
aos trés pastorinhos em Portugal, ao exotismo de N. S. Aparecida no Brasil, passando pela N. S do
Cobre, em Cuba e N. S. Czestochowa, a Senhora Negra dos poloneses, até a eslava N. S de Kazam,
a figura de Maria impera como N. S de dois mil nomes’, de mil faces e de milhdes de devocdes.
Dessa forma, o fendmeno mariano configura-se como um tema quase inesgotdvel no estudo das
Ciéncias da Religido, embora a questdo de Género e Religido, ainda seja uma vertente de muitas
possibilidades de investigacao.

Nesse sentido, este trabalho objetiva desenvolver uma anélise sobre os papéis e a dignidade
da mulher, sob uma perspectiva religiosa da Igreja Catdlica, com &nfase em uma comparagdo das

figuras biblicas de Maria e de Eva, sustentada na discussdo de gé€nero, de circularidade cultural e de

representacdes socio-culturais.

SANTIDADE E PECADO: MARIA E EVA

2 BARA(JNA, Guilherme. A Caminho de uma Teologia e Pastoral Mariana mais Ecuménica. REB, v. 23, n. 2, jun.
1963, p. 333.

* Maria na Cultura Brasileira: Nossa Senhora e Iemanjd. PetrGpolis: Vozes, 1995.

* Dois de fevereiro, Purificac@o, ap6s o nascimento de Jesus; vinte e cinco de mar¢o, Anunciag@o ou Dia de N. S.; dois
de julho, Visitacdo; quinze de agosto, Assuncdo e oito de setembro, Natividade, além do més de maio, no calendario
liturgico, lhe ser inteiramente dedicado.

® Mais de 2 mil titulos, ddo uma idéia do tamanho de sua devogdo. Alguns nomes tém origem litirgica, outros em
lugares onde o culto se iniciou, outros ainda sdo atribuidos a determinados momentos (como N. S. do Bom Parto, da
Boa Viagem, entre outros); com tantos nomes a Virgem assume diferentes feicdes, vestimentas, cores de pele,
reveladoras do pensar e do sentir das mais diferentes culturas.
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Teresa Martinho Toldy, te6loga portuguesaé, aponta uma Igreja que procura identificar Eva
com aquilo que a mulher é e Maria com aquilo que deveria ser. Para a autora, Eva, figura no Antigo
Testamento, na generalidade de todas as mulheres, cuja esséncia é naturalmente pecaminosa,
enquanto, Maria, representa um cardter Unico perante todas as outras mulheres, o padrao da
superioridade espiritual feminina, em que se evidenciam as no¢des de virgindade, de pureza e de
castidade, além da maternidade. Para a Igreja, a Virgem Maria é o modelo a ser seguido, embora
intrinsecamente impossivel de ser alcancado, dada a Sua natureza.

Nessa linha, temos, portanto, a representatividade dicotdmica do género feminino, através da
associacdo Eva, mulher pecadora e Maria, mulher divina, que ao longo do tempo, vém enquadrando
o valor social das mulheres. Se temos, de um lado, a desobediéncia de Eva a Deus, causa de sua
queda e a “morte” de toda a humanidade, por outro, Maria representa a obediéncia, origem da
salvacdo de si mesma e de todos os filhos de Deus. Assim, o ato de desobediéncia e rebeldia de Eva
foi redimido pelo da outra mulher, que originou a reden¢do do mundo, com o nascimento de Jesus,
o Salvador.

O conceito de pecado, associado ao pecado original, reflete a experiéncia de Addao e Evae o
mau uso da liberdade humana. No discurso cristdo, Eva € vista na exata dimensao daquilo que a
mulher €, enquanto Maria, modelo de virtude, como toda mulher deveria ser, o resultado da soma de
esposa obediente e submissa, mae zelosa e amorosa e dona-de-casa abnegada exemplar.

A maternidade assume em Maria um significado de acdes prdticas para as proprias
mulheres, no que se refere aos seus papéis, tanto no ambito doméstico, quanto social. Nesse sentido,
a hierarquizagdo sexual e conseqiiente dominagdo masculina, necessariamente passam pela
perspectiva das caracteristicas femininas, sobretudo a capacidade de dar a luz, considerada algo
fundamental a feminilidade e que sustentaram as construcdes sociais de género.

A diferenciacdo bioldgica entre os sexos surgem como justificativa natural na construg¢ao
cultural desse conceito, isto é, da distincdo entre gé€neros, em que o papel social da mulher
identifica-se com a maternidade e o dominio do lar e do privado. Na visdo da Igreja, nada é mais
importante para a mulher que cuidar do marido, dos filhos e do lar, por isso, ndo raro, membros do
clero depreciaram o trabalho feminino fora de casa, justificando ser ele prejudicial a vocacdo
fundamental da mulher, uma vez que contraria, pelo menos em parte, a natureza fisica e psicoldgica
da mulher. Vdrios textos catdlicos enfatizam ndo somente a necessidade da pureza espiritual

feminina, como também da visibilidade dessa pureza.

6 TOLDY, Teresa M. Deus e a Palavra de Deus na Teologia Feminista. Sdo Paulo: Paulinas, 1996.



Fazendo Género 9
Diasporas, Diversidades, Deslocamentos
23 a 26 de agosto de 2010

Assim, a castidade, transcende o dominio da mulher sobre si mesma, € necessario convencer
aos outros, através de um modo de vida “impecavel”, definido por um padrio daquilo que a mulher
deva ser, ainda que nunca alcance a natureza virtuosa e imaculada de Maria.

As questdes da desigualdade de género, da hierarquia sexual e do lugar da mulher estdo
sendo, mais recentemente, analisadas no interior a Igreja Catélica. Nesse sentido, alguns defendem
que o Cristianismo, ao longo dos tempos, tem sido fundamental na definicdo do espago reservado a
mulher, que de forma geral, é vista idealizada como dona-de-casa casta, “auto-reprodutora”,
submissa ao marido, recatada e sem autoridade, quer no ambito familiar, quer no social. Nesse
sentido, a imagem da mulher veiculada pela Igreja Catdlica € tida como fator determinante quanto a
perpetuacdo de desigualdades associadas ao género feminino versus o masculino.

Assim, entendemos que as imagens em que as mulheres sdo emolduradas, sao estabelecidas
institucionalmente e, aceitas, passivamente por elas mesmas, e pelo conjunto de fiéis, uma vez que
“existe uma grelha que tende a fixar imagens prototipicas, isto €, modelos e padrdes que balizam a
sua visdo de mulheres e que lhes sdo apresentados como ideais dos quais elas se devem
aproximar”’.

Os textos relativos ao pecado original justificaram, repetidas vezes, a subordinagdo
feminina. Em Génesis, existem duas versdes para a criacdo de Eva. Inicialmente, homem e mulher
foram criados a partir do pd, portanto de uma mesma natureza. Uma segunda versdo, no entanto,
Eva foi criada a partir de uma costela de Addo, afastando-se materialmente da imagem e
semelhancga de Deus e, reforcando o entendimento de que se tratava de um ser derivado de outro e
concebido para ele. Na 1* Carta a Timéteo, a hierarquia se define nas relacdes sociais, tanto quanto
nas relagdes de poder, pois “Ndo permito a mulher que ensine nem que se arrogue autoridade sobre
o homem; convém que permaneca em siléncio, pois Addo foi formado primeiro e depois, Eva”
(2:13).

Em outro momento foi Deus quem submeteu Eva a obediéncia a Addo, devido a Queda
Original. Aquilo que de inicio havia sido determinado por Deus como uma relacdo entre iguais, foi
ressignificada: dominacdo masculina e dependéncia feminina. Logo, tracos marcantes do feminino
foram “encarnados” por Eva, e transmitidos, por extensdo, a todas as mulheres, delineando seus
pensamentos e atitudes morais, que deveriam primar pela rentincia do corpo e do prazer corporal,
traduzida por uma aparéncia e um comportamento absolutamente casto. Afinal, ndo bastava ndo

pecar, era necessdrio evitar que os homens pecassem.

" TOLDY, Teresa Martinho. As Mulheres na Igreja Catdlica: luzes e sombras ao longo da histéria. Revista Theoldgica,
Vol. XXXII, n. 2, Braga, PP. 219-245.
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Estas diretivas da Igreja relativas a aparéncia visual da mulher e de seu corpo, referem-se,
em boa parte, pela transformacao que ocorre por conseqiiéncia da desobediéncia de Eva e que reside
na passagem de um estado paradisiaco de nudez sem vergonha para um de nudez consciente e
pecaminosa.

Dessa forma, ficam evidenciadas as ligacdes entre mulher, pecado e corpo. A mulher foi
atribuido o poder da sedugdo, e ao longo do tempo, sobretudo no medievo, acusada de ligacdes
demoniacas, configurando-se como um instrumento do Mal. Seu caréter corporalmente atraente é
marcado por sua degradagdo moral, logo dialeticamente perigoso pela prépria atracdo que exerce
nos homens. O discurso da Igreja expressa bem esta visdo que apela a rentncia do corpo e do prazer
corporal por parte da mulher e a aparéncia de total pureza, caso contrério, ndo € apenas ela que peca

contra o pudor, mas leva igualmente os homens a pecar.

MARIANISMO: O CONTRA-PODER DAS MULHERES

Enquanto a Biblia fez apenas algumas referéncias sumarias a Virgem Maria, a teologia
cat6lica elaborou um tratado mariolégico independente e volumoso. Frei Guilherme Baratna®, da

Pontificia Academia Mariana Internacional, sediada em Roma, enfatiza que,

A Igreja Catdlica de hoje transformou a menina andnima em Rainha do Céu e da Terra,

Superior a todos os homens e a todos os coros angélicos (...) a Biblia e o cristianismo

primitivo descrevem como uma peregrina fragil e escondida; o catolicismo posterior

criou uma Virgem singular, sem pecado algum, isenta mesmo da mancha que pesa sobre todos os filhos de
Adao; ao invés de uma donzela que participou dos titubeios e vacilagcdes dos apdstolos acerca da natureza e da
missdo de seu filho (...) a Teologia de hoje se compraz em admirar uma criatura de todo singular, dotada desde
o inicio de um conhecimento perfeito e de uma fé que nao admite progresso (...) Ao invés de uma mulher, da
qual Cristo quis separar-se para obrar sozinho a redengdo, o catolicismo de hoje nos apresenta Maria, obrando
com seu Filho, Jesus Cristo, a obra da regeneracdo (1963, p. 629).

Nesse sentido, a énfase recai na pregacao de que fora de Maria, nao hé possibilidade de se
chegar a Jesus e a Deus. Baratina avalia que, quanto mais foi salientada, no mundo ocidental a
natureza humana do Messias, especialmente na imagem do Menino Jesus do presépio € no homem
das dores do Calvdrio, especialmente na Idade Média, gradualmente, para preencher um vazio,
passou-se a atribuir a mediacdo e a intercessao de Maria junto a Deus. Assim, a teologia e a piedade
dos fiéis, acabaram acentuando a concep¢do de uma intervencdo mariana como a medianeira de
todas as gracas, exaltando sua grandeza, primeiro por ter gerado o Filho de Deus, como também ,

por ter acreditado em Sua palavra e té-la colocado em prética.

8 BARAﬁNA, Guilherme. A Caminho de uma Teologia e Pastoral Mariana mais Ecuménica. REB, vol. 23, n.3, set.
1963, pp. 623-657.
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Dessa forma, acentuou-se a tendéncia de privé-la de tudo o que é humano, para transpd-la a
esfera do transcendente e do divino, cuja maior expressdo € a sua Assuncdo, momento de sua
elevacdo aos céus. Por isso, apesar de doutrinariamente ser inadequado adorar Maria, pois sé Deus
deve ser adorado, ela é venerada como salvadora e representa um ser semi-divinizado, paradigma de
submissdo, de sofrimento e de pobreza, em fungdo de seu papel maternal idealizado, no interior da
familia sacramental.

De acordo com Roger Chartier, a representacdo de Maria evidencia uma auséncia, de sua
substancia humana, enfatizando uma clara distin¢do entre “o que representa e o que € representado”,

" E o ideal a ser

a0 mesmo tempo em que pressupde uma presenca, “‘a apresentacdo publica
seguindo por todas as mulheres, ainda que se reconheca, antecipadamente, a incapacidade de
materializd-lo.

Por isso, esse modelo mariano, de certa forma, sugere um sentido de culpabilidade, para as
demais mulheres, pela impossibilidade de realizarem uma maternidade virginal, e de salvarem sua
familia e a sociedade, apesar de que religiosa e culturalmente esta seja sua atribuicdo e, talvez, a
Unica ocasido de valoriza¢ao das mulheres no ambito institucional catélico.

A circularidade cultural, de acordo com o conceito bakhtianiano, desta forma, estd posto,
continuamente, quando se projeta como ideal a santidade feminina, mas se responde, de forma
antecipada, que todas as mulheres sdo, em esséncia, pecadoras.

Nesse enquadramento, com todas as suas representacdes historicas, culturais e ideoldgicas,
as mulheres sdo objetivadas, dicotomicamente, ora como sedutoras, ora como salvadoras, no
entanto, essas articulagdes culturais exigem mais do que uma leitura linear para que se possa
compreender 0 marianismo como um contra-poder feminino, quando a natureza superior dos
homens, é considerada desvalorizada porque associada ao sexual, enquanto as mulheres, de
natureza inferior, assumem um cardter benigno, porque assexuada.

Nesse sentido, Zaira Arylo, enfatiza que,

Se a virgindade de Maria, como Mie do Filho de Deus, € o ponto de sua “divinizacdo”, e se desta civilizagdo
emana seu imenso poder simbodlico eficazmente atuante nas consci€ncias dos cristdos, € possivel também
afirmar que as ‘auténticas maes cristds’, como ‘cOpias de Nossa Senhora’, por sua suposta ‘superioridade’
espiritual, detém, elas também, um poder simbdlico de natureza cultural-religiosa incrementado nas maes pela
pregacdo religiosa (2000, p. 79).

Dessa forma, estabelece-se a relacdo entre a maternidade sagrada e a humana, em que o

ideal religioso de Maria se transforma em paradigma para a sociedade e, evidencia-se o papel das

’ CHARTIER, Roger. O Mundo como Representacio. Estudos Avancados 11 (5), 1991, p. 184.
' ARY, Zaira. Masculino e Feminino no Imagindrio Catélico: da A¢io Catélica a Teologia da Libertacio. Sdo Paulo:
Annablume/ Fortaleza: Secult, 2000.
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maes, quanto as suas filhas, educando-as para que sigam dois modelos, o de Maria, e o seu proprio,
e a dos filhos, para que tenham uma sexualidade equilibrada, para que ndo caiam nas garras das
‘sedutoras’, substancialmente pecadoras.

Vale ressaltar ainda que para a Igreja existe somente uma possibilidade de santidade
feminina, a das mulheres dedicadas a vida religiosa, através de alguma congregacdo. A vida de
clausura € apontada como a mais proxima da idealizac¢ao santoral.

O historiador Euclides Marchi'', destaca o documento episcopal Constitui¢des Eclesidsticas

12
L,

Meridionais do Brasil,”” de 1915, em De Santas a Suspeitas e Pecadoras, e aponta que nele o clero

defendia que

as sagradas virgens eram consideradas as flores mais mimosas do seu jardim e a por¢do mais ilustre da grei de
Cristo (...) Feliz do povo que tem um convento, em que floresga a observancia regular! E um relicario do céu,
flor da drvore eclesidstica, honra e formosura da graca e margarida preciosa da Coroa do Redentor! E um para-
raio a desarmar o brago da Ira de Deus

Marchi avalia ainda que esta talvez seja uma das mais diretas manifestagdes acerca da
mulher santa, a consagrada a servico da Igreja e de Deus. Naturalmente neste, como noutros
documentos produzidos pela Igreja, a imagem da mulher agrega uma concep¢io mais ampla, a da
sociedade, em que a separacdo homem-mulher, somam-se outras, entre bons e maus, entre virtudes
e pecados, prevalecendo, assim, a imagem de “Evas”, embora se busquem as “Marias”.

O sexo deve obedecer a ordem divina que diz: “Crescei e multiplicai-vos”, no entanto,
configura-se como um territério de pecado, por isso as mulheres sdo, de acordo com Bakhtin,
circulariamente, santas e pecadoras, de tal forma que, em determinados momentos prevalecem as
santificadas, mas nos demais, as pecantes. E vale lembrar que, mesmo aquelas que se enclausuram,
carregam, ainda que em menor parte, uma parcela de suspeita.

Pierre Bourdieu ao estudar a estrutura dos discursos aponta que muitos deles,
institucionalizados, tornam-se ordenativos, estabelecem normas e impdem restricdes porque “os
discursos ndo sdo apenas, a nao ser excepcionalmente, signos a serem compreendidos, decifrados;
sdo também signos de riqueza a serem avaliados, apreciados e signos de autoridade a serem
acreditados e obedecidos™"’.

Nesse sentido, o clero quer ser respeitado mas, sobretudo, obedecido. Os bispos, autoridades
legitimadas e responsdveis pelas diretrizes pastorais, possuem na verdade um duplo poder: o de

ordenar e o determinar a forma pela qual suas determinagdes devem ser entendidas. E ainda

" MARCHI, E. De Santas a Suspeitas e Pecadoras. Significacdo. N.14, Nov. 2000, pp. 242-253. ISSN: 1516-4330.
"2 Igreja Cat6lica, Bispos, 1915, n. 1385, p. 349.
13 BOURDIEU, P A Economia das Trocas Lingiiisticas. Sdo Paulo: EDUSP, 1996, p. 53.
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Bourdieu que nos ajuda a entender essa situacdo impositiva, quando diz que, “assim, o ato de
instituicdo € um ato de comunicacdo de uma espécie particular: ele notifica a alguém a sua
identidade, quer no sentido de que ele a exprime e a impde perante todos, (...) quer notificando-lhe
assim com autoridade que esse alguém € e o que deve ser” (1996, p. 101).

Por isso, o discurso catélico ndo usa de subterfugios quanto a separacdo entre 0os sexos, nem
quando categoriza todas as mulheres como suspeitas, desde as meninas, aprendizes do catecismo, as
mulheres no recesso doméstico, todas sdo, em principio, perigosas. Por isso, € necessdria,

continuamente, uma atengao especial para que ndo se tornem objeto de pecado.

CONSIDERACAOES FINAIS

Apesar da aparente dicotomia entre Eva e Maria, € surpreendente como o Cristianismo
reconhece uma ligacdo entre essas duas mulheres no que diz respeito ao préprio nascimento de
Jesus Cristo. Maria assume-se, de certa forma, como portadora de uma nova esperanca, no sentido
em que o ato de desobediéncia e rebeldia de Eva é redimido por Maria, através do nascimento do
Filho de Deus, tido como o Salvador da Humanidade.

Se por um lado permanece um enigma histérico, de dificil compreensdo, por outro, aos olhos
da fé, Maria transformou-se em um ideal feminino, devotado por multiddes e uma das
personalidades mais proeminentes do cristianismo.

A partir das muitas influéncias do campo religioso-teoldgico, procuramos abordar a
representacao cultural de Maria, enquanto um paradigma, mas a questdo a ser respondida é: como
encarar a suposta superioridade espiritual feminina, quando as mulheres carregam, todas, o estigma
do pecado?

Tomando com ponto de partida uma perspectiva que contempla a interioriza¢do de imagens
e a construcao da identidade feminina no processo de interacio, sobretudo ao que diz respeito aos
papéis e préticas sociais perante a visao da Igreja, vale questionar acerca desse paradigma

Nesse sentido, ganha importancia a discussdo acerca da auto-percepc¢do das mulheres que
modelam modos de ser, perpetuando a definicdo de uma estrutura da ordem masculina que se
contrapde a ordem feminina.

Enquanto Eva € menosprezada no discurso eclesidstico, Maria € a encarnacdo da redengao.
Eva é a representacdo de que as mulheres sdo herdeiras de sua natureza imperfeita e pecaminosa,
enquanto Maria € o ideal a ser alcancado, fundamentado em conceitos como santidade, virtude,

obediéncia, e fé. Redentora do pecado da primeira mulher, Maria é a Virgem, e é a Mae do Filho de
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Deus, por isso, assegura a possibilidade de salvacdo, tanto de todas as Evas, quanto de todos os
filhos gerados por essas Evas.

A Igreja Catdlica, neste contexto, favorece, através de seus discursos, a constru¢ao de todo
um conjunto de referéncias mentais em torno do universo feminino — do que é e do que deveria ser
— baseado ndo, necessariamente, em uma dicotomia, mas, sobretudo em uma alternincia, em que,
ora prevalece uma, para logo em seguida, ceder lugar a outra. Eva e Maria, Maria e Eva,
continuamente presentes nesse “caldo cultural”, ndo se excluem, antes se complementam.

A dupla imagem de Maria e de Eva alimentou os fantasmas de geracdes de catdlicos. O
carater inconcilidvel da maternidade e do sexo, os modelos de Santa Mde e da imagem da
decadéncia feminina teceram a tela de fundo do imaginério das sociedades catdlicas.

Eva sem Maria representa a perdi¢do e, portanto, o aniquilamento, mas, por outro lado
Maria sem Eva, também ndo sobrevive, ndo procria. A sacralidade de Maria necessita da

profanidade de Eva, e esta sem Maria, seria sé perdi¢do, sem qualquer oferta de redencao.



