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A PARTICIPACAO DA MULHER E A SOCIOLOGIA DA EDUCACAO NA
FORMACAO DE PROFESSORES(AS) INDIGENAS NO AMAZONAS:
DESAFIOS E PERSPECTIVAS

Wills Dias da Costa®

A proposta de uma formacdo superior especifica para professores indigenas no Amazonas
apresenta um conjunto de elementos importantes para o fortalecimento das organizagdes indigenas
num contexto de lutas pelo reconhecimento dos seus direitos e diversidade cultural.

Nessa perspectiva a Universidade do Estado do Amazonas — UEA, vem desenvolvendo o
Curso de Pedagogia: Licenciatura Plena — Formagao do Magistério da Educacao Escolar Indigena,
que estd implementado em todos os 62 municipios do Amazonas. Chama a atencdo a quantidade de
mulheres indigenas que fazem o curso. Elas representam 73% do total de alunos matriculados no
curso. Isso indica, dentre outras questdes, o comprometimento das mulheres indigenas com um
projeto de educacdo indigena diferenciado.

Nesse curso, a disciplina Sociologia da Educacdo € apresentada enquanto disciplina da
primeira fase do curso. Isso a torna uma disciplina introdutéria com a responsabilidade de abrir o
debate e apresentar elementos para o aprofundamento de outras reflexdes tedricas.

Nessa perspectiva, € importante compreender a Sociologia da Educacdo para além dos
moldes cldssicos da sociologia porque aqui se trata de uma proposta diferenciada apresentada para a
formacao de professores indigenas.

Mas, afinal, o que seria uma educacdo diferenciada para indigenas e por que isso é
importante?

Sobre o tema da escola indigena e o direito a uma escola diferenciada, ha muitas
experiéncias em constru¢ao em toda a Amazodnia e nos paises visinhos. Um estudo amplo sobre esta
temadtica foi realizado pela professora Valéria Augusta Cerqueira de Medeiros Weigel em sua tese
de doutorado sobre os Baniwa, publicada no ano 2000. Vejamos um resumo do seu livro intitulado

“Escolas de branco em malokas de indio”:

Na bacia do rio I¢ana (regido do noroeste amazodnico, conhecido como Alto Rio Negro), o povo Baniwa esta
envolvido num amplo processo de transformacdo das culturas orais, engendrado por condi¢cdes materiais de
existéncia que resultam de feixes de relagdes politicas, econdmicas e culturais vividas pelos Baniwa com os
ndo-indios, hd mais de trés séculos. Operam-se, entdo mudancas na sua cosmologia, concepgdes misticas e
estéticas, magia, ritos, bases materiais e lingua. Neste contexto de contato e conflito entre indios e brancos,
tipos diferentes de escolas foram sendo criados na drea dos Baniwa, sempre apontadas como espacos de

* Pedagogo, mestre em Educagfio, doutorando do Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Contemporanea da
Universidade de Bicocca de Milano — Itélia. Pesquisador do Projeto Novas Cartografias Sociais da Amazonia.



Fazendo Género 9

Diasporas, Diversidades, Deslocamentos
23 a 26 de agosto de 2010

dominagdo e imposicdo cultural e ideoldgica aos indigenas. A andlise da educagdo escolar baniwa aqui
empreendida partiu de duas perspectivas tedricas: a) apreensdo da escola como um espago social problemético,
isto é, conflituoso, ambivalente e contraditério, em que efeitos multiplos - histéricos e simbdlicos podem ser,
dialeticamente, produzidos; e b) determinacdo da heterogeneidade de processos educativos, considerando os
modos diversos como os Baniwa sdo inseridos nas estruturas politico-econdmicas e culturais da sociedade
maior; as suas concepgdes miticas e visdes de mundo; os diferentes interesses, ideologias e representacdes dos
agentes ndo-indios; bem como a situagdo de Baniwa e ndo-indios viverem o relacionamento entre cultura
indigena e cultura ocidental-cristd. Desse modo, as andlises mostraram que a escola assumiu diferentes formas
e significados para este povo, de acordo com a especificidade do processo e do momento histdrico. Neste
sentido, o conflito e o movimento instaurado por forcas e interesses contrdrios que se arranjaram e
rearranjaram no processo histdrico, consolidando mudancas e novas combinacdes de elementos nos vdrios
niveis da realidade, possibilitaram que, na educacdo baniwa, houvesse elementos de imposicdo cultural
(ligados a interesses de forcas dominantes)'.

Pensando nessas e em outras consideracdes que desafiam professores(as) e alunos(as) do
Curso de Licenciatura Indigena, entende-se o projeto de educag¢do indigena, pensado pelos
indigenas e para os indigenas, como uma proposta politica. Isso quer dizer que uma escola para os
indios, pensada pelos indios, ndo seria um simples espacos de reprodugdo de conhecimento ou de
imposicdo de informagdes. Nem tampouco uma escola para a repeticio do modelo escolar dos nao-
indios que impdem sua pedagogia, suas técnicas, sua dominacdo através da escola. A escola
indigena seria, entdo, uma escola muito diferente. Mas, afinal de contas, como seria esta escola
indigena?

A comecar pelas experiéncias em andamento, uma escola indigena, necessariamente, deve
ser pensada num espaco indigena, ou seja, dentro da dos limites da terra indigena ou da aldeia.
Ainda sobre o espaco, € preciso ndo reproduzir o modelo escolar convencional que pensa todas as
escolas no mesmo formato. Por que nao seguir os modelos de constru¢ao da prépria comunidade,
como no estilo “malokas” como conta a professora Valéria no texto sobre os Baniwa?

Depois, é preciso pensar questdes mais profundas do que o espago fisico. E preciso construir
uma pedagogia indigena de fato e de direito. Isso envolve muitas questdes que vao desde a
formacao de professores até a producdo de subsidios com linguagem prépria e uma metodologia
que leve em consideracdo os elementos indigenas tais como a oralidade, as narrativas, os
experimentos.

Na proposta metodoldgica € preciso pensar subsidios mais acessiveis, pensar a lingua e
priorizar as atividades orais e os ritos corporais. Transformar o espaco da escola no espaco da
comunidade, ou seja, todo o espaco da drea indigena é o espago da escola. E importante também
pensar os uma educagdo voltada para a floresta e seus elementos. A floresta deve ser o laboratério

de muitas reflexdes, experimentos e aprendizagem.

'Resumo publicado pelo Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (INEP) do Ministério
da Educacgdo - http://www.inep.gov.br/pesquisa/bbe-online/det.asp?cod=49602&type=M
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A pedagogia da educacdo indigena exige todo um processo de mudancas porque, desde a
colonizacdo, os indios foram submetidos ao modelo cldssico de educacdo que ndo leva em
consideragdo os aspectos da sua realidade.

Por isso, pensar uma educagdo indigena a partir da realidade e contexto indigena, com
professores indigenas, € desenvolver, a médio e longo prazo, um projeto de sociedade indigena,
considerado que a educagdo promove grandes mudangas em toda e qualquer sociedade.

Pensar num projeto de educacdo indigena especifico € urgente e necessario e implica em
resgatar ou retomar algumas préticas e valores perdidos com a colonizac¢do, especialmente as
diversas linguas que foram proibidas pelos colonizadores.

Os resultados de uma educagdo indigena diferenciada ja podem ser identificados nos
pronunciamentos dos movimentos indigenas organizados em nivel social e politico em toda a
Amazonia.

Um exemplo importante deste processo ocorreu recentemente, nos dias 04 a 09 de outubro
de 2009, quando representantes de 41 instituicdes ligadas aos movimentos indigenas e ribeirinhos
da triplice fronteira Brasil, Peru e Coldmbia, estiveram reunidos no II Seminério “Realidade Sécio
Ambiental nas Fronteiras”. Tal semindrio foi realizado na Area Indigena do Povo Kokama,
chamada Resguardo de Ronda, no municipio de Leticia na Colémbia.

A abertura do semindrio ficou a cargo dos ancidos da comunidade que realizaram vérios
rituais de acolhida e de purificagdo do local e dos participantes. Simbolos, aromas, chas e incensos
de todas as qualidades foram trazidos para preparar o ambiente e os participantes.

Durante todo o semindrio, foram debatidos os problemas e desafios da realidade da triplice

fronteira.
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Temas como: realidade sécio-ambiental, sociodiversidade, etnoconhecimento, modo de vida
indigena, politica, educagdo e direitos indigenas foram debatidos durante todo o semindrio que foi
encerrado com uma carta de compromissos e denudncias assinada por todas as institui¢des ali
representadas”’. E importante salientar que também nestas experiéncias, predomina a participagdo
das mulheres, especialmente das indigenas.

Nesse breve exemplo, podemos identificar o nivel de organizacdo e articulagdo politica dos
povos indigenas. Isso é colocar a sociologia na prética. E o “fazer socioldgico” que sai da teoria e
val para a pratica da vida das pessoas. Nesse caso, na vida dos povos indigenas da AmazoOnia
brasileira, peruana e colombiana. O detalhe € que 70% dos participantes do referido semindrio eram
professores indigenas, antrop6logos e representantes de instituicdes alternativas de educacdo
indigena como a Universidade Indigena do Vale do Javari - UNIVAJA e da Organizagdo de
Estudiantes dos Povos Indigenas da Amazonia Peruana - OEPIAP. Isso mostra como ja existem
vdrias experiéncias de educagdo indigena diferenciada e como essas experiéncias repercutem em
todas as sociedades indigenas.

Isso tudo tem a ver com a importancia de uma sociologia da Educagdo em contexto indigena
que pode apresentar, ndo s6 um roteiro bdsico para se praticar a sociologia em contexto indigena,
mas, sobretudo, pode comecar a desenvolver elementos que contribuem para a formacdo do

conhecimento a partir da experiéncia da formacdo dos professores indigenas. Ndo seria qualquer

% O relatério na integra e a carta de compromissos podem ser encontrados no blog: http://redtrifronteriza.blogspot.com/
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conhecimento nem a mera reproducdo dos conhecimentos que nos sdo impostos de “cima para
baixo” ou “de fora para dentro”.

Mas, o que seria a producdo de conhecimento em contexto indigena a partir da contribuicao
da Sociologia da Educacao num curso de formacao de professores(as) indigenas? Vamos por partes!

Partindo das experiéncias de organizacdo dos povos indigenas da Amazo6nia, um projeto de
educacdo indigena diferenciado s6 teria sentido se for para contribuir com esse processo de
fortalecimento da organizacdo dos povos indigenas. Por isso, a proposta de um curso superior para a
formacao especifica de professores indigenas no Amazonas € vista como um projeto politico porque
representa um conjunto de elementos importantes para o fortalecimento das organizagdes indigenas
num contexto de lutas pelo reconhecimento dos seus direitos e diversidade cultural.

Nessa perspectiva, € importante compreender a Sociologia da Educacdo para além dos
moldes cldssicos da sociologia porque aqui se trata de uma proposta diferenciada apresentada para a
formacdo de professores indigenas. A Sociologia da Educacdo voltada para a formacdo de
professores indigenas pode apresentar vérias contribuicdes, dentre elas, a constru¢do de novos
conhecimentos a partir da realidade indigena. A elaboragdo destes novos conhecimentos pode se
converter em importantes estratégias de fortalecimento da organizacdo dos povos indigenas.

Mas, afinal, existe mesmo um conhecimento diferenciado que justifique uma educagdo

diferenciada para os indigenas?

1. A Sociologia da Educagdo Indigena e a formacdo do etnoconhecimento enquanto

resultado de um projeto de sociedade

No caso da sociologia da educagdo aplicada ao contexto da formacdo de professores
indigenas, outros elementos se fazem necessarios para a compreensao das sociedades indigenas com
suas particularidades e contextos especificos. Talvez, ao invés de tratar de uma sociologia da
educacdo para indigenas, fosse mais acertado falar de “etnoconhecimento”, “etnossaberes” e
“etnopraticas” das ‘“etnociéncias”. Esses vocdbulos ainda sdo pouco estudados na sociologia, mas,
s@o carregados de significados muito profundos para o contexto indigena. O dominio do significado
destes vocabulos, ou seja, destes conceitos, vem sendo utilizado por muitos grupos e organizacgdes
indigenas como instrumento politico. Isso quer dizer que a utilizacdo destes vocdbulos insere um
novo debate nas lutas politicas dos povos indigenas. Nao se trata apenas de repeti¢cdo, mas, de

compreensdo do significado das palavras e sua utilizagdo.
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Em algumas experiéncias de educacdo indigena, estes conceitos ja deixaram de ser apenas
vocédbulos e se converteram em teméticas ou disciplinas curriculares. E o caso da experiéncia da
formacao de professores indigenas da Universidade Indigena da Venezuela — UIV, localizada no
Rio Tauca, no Municipio de Caicara do Estado Bolivar da Venezuela. Nesta experiéncia de
educacgdo superior indigena, a producdo do conhecimento j4 é vista pelos representantes das etnias
Pemon, Efiepa, Yek wana, Piaroa, Pume, Warao, Sanema y Karifia, sob a 6tica da etnociéncia.
Esses vocdbulos norteiam os trabalhos de conclusio de curso dos alunos® que dominam seus
conceitos e os apresentam como a novidade na produgdo de conhecimento na educacio superior
indigena.

Para adentrar a temética da etnociéncia, € preciso, antes de tudo, compreender de onde vem
o conceito “étnico” aplicado as ciéncias. Segundo as teorias antropoldgicas e a filosofia, o conceito
etnia deriva do grego “ethnos”, cujo significado é “povo”, “gente”, “grupo especifico”. Etnia esta
relacionada ao que vem ‘“de dentro” do povo, sua intimidade, seus segredos coletivos. Ou seja, a
verdade de um povo € aquilo que o grupo diz de si mesmo e ndo o que dizem dele. O que vale é o
que eles sabem de si mesmos. Por isso, alguns estudiosos relacionam o termo etnia com a expressao
“nossos saberes”. Etnociéncia seria entdo para os povos indigenas uma forma propria de pensar e
produzir conhecimento. Essa talvez seja a definicao mais fiel a origem e sentido da palavra.

A etnociéncia existe ha séculos de forma oral. O desafio € sistematizar esses conhecimentos
de forma escrita para se garantir que ndo se percam. Mas € preciso também encontrar mecanismos
para que a etnociéncia seja reconhecida e respeitada enquanto ciéncia.

A etnia estd relacionada, dentre outras coisas, a representa¢do da consciéncia de grupo ou
de povo que passa a definir também aspectos da identidade étnica, ou seja, a identidade do grupo ou
do povo. E essa identidade étnica que vai estabelecer a diferenca entre os diversos grupos. Isso quer
dizer que indio nao € tudo igual. Pelo contrario, cada grupo cultiva suas diferengas étnicas, ou seja,
seus sabres, seus segredos, suas regras sociais e seu legado cultural.

De forma resumida, a identidade étnica pode estar relacionada aos aspectos culturais,
histéricos, lingiiisticos, raciais, artisticos, territoriais e religiosos de um determinado grupo ou povo.
Do conceito de etnia € que vém os conceitos ligados ao “etnoconhecimento” e a “etnociéncia”.

De forma resumida, etnociéncia € o processo de reelaboragdo, l6gica e metodoldgica, das
ciéncias numa perspectiva empirica, ou seja, a partir de outra plataforma de conhecimento que sdo

as “etnopraticas’.

3 A . . . .. - . . -
Nessa experiéncia ainda predomina a participagdo dos homens na universidade. Apenas 02 mulheres Yek wana
conseguiram freqiientar o curso que exige dedicacao integral, o que dificulta a participacdo das mulheres indigenas.
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Se “étno” significa o que vem de dentro de um grupo, o etnoconhecimento é todo o
conhecimento que o grupo possui e cultiva. Quanto mais se pratica o conhecimento, mais se amplia
os saberes ou os etnossaberes de um povo. O etnoconhecimento € um processo de conhecimento
continuo de cada povo. Isso quer dizer que € repassado de geracdo em geracdo, de pai para filho.
Nas sociedades indigenas e tradicionais, o conhecimento resulta das préticas cotidianas ou as
“etnopraticas”. As mulheres representam um elemento importante no cultivo e propagacdo das
etnopraticas. Elas estdo sempre muito sensiveis 2 manuten¢ao das “etnopraticas”.

As etnopraticas sdo todas as atitudes que levam ao conhecimento. Tudo o que se pratica no
interior da vida de um grupo contribui para a formagdao do conhecimento do grupo. Por exemplo, o
dominio de conhecimento sobre as propriedades e potencialidades de determinada erva medicinal é
validado pelo uso freqiiente desta erva. A forma de sua utilizacdo, a férmula elaborada pelos pajés,
o ritual de sua aplicacdo, sdo todos elementos das etnopraticas.

Ao ir a floresta procurar determinada planta para preparar determinado remédio para
determinada doenca, se esta realizando etnopraticas. Cada vez que o xama, pajé ou o ancido prepara
o remédio ou o antidoto, o faz com conhecimento de causa. Quando nos perguntamos sobre como
descobriu a planta certa para cada doenga, temos que reconhecer que este “saber” é resultado das
etnoprdticas que indicam que foram realizados inumeros experimentos até se chegar ao dominio da
cura através do uso das “plantas que curam”. O segredo das “plantas que curam” é guardado por
algumas pessoas do grupo que detém o poder da cura.

O sujeito do etnossaber é sempre o grupo. Mas, dentro do grupo, os etnossaberes sao
distribuidos de acordo com a funcio que cada um tem no grupo. No caso das “plantas que curam”, o
sujeito do etnossaber e o pajé, o xama ou o ancido. Para dar continuidade ao etnossaber das “plantas
que curam”, o grupo vai escolher a pessoa que vai dar continuidade a etnopritica através da
transmissdo do etnoconhecimento. Essa transmissdo é realizada de forma oral e através do
acompanhamento do pajé, do xama ou do ancido, o que exige todo um processo com rituais e
intermindveis sessdes de transmissdo dos “segredos’ através da oralidade.

E importante recordar que esses etnossaberes e etnoconhecimentos sdo propriedade do grupo
que os detém. Porém, atualmente, hd muitos laboratérios que roubam esses conhecimentos dos
indios e ganham muito dinheiro comercializando os remédios ou cosméticos fabricados com plantas
da Amazonia.

Nesse sentido, ao invés de falar de Sociologia da Educacao, poderiamos falar de etnociéncia

num contexto de formacdo de professores(as) indigenas. Também poderiamos falar de
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“etnoeducacao” ou “etnossociologia”. Como vemos, € possivel rever muitos conceitos ocidentais a
luz da etnociéncia.

A etnociéncia vem sendo debatida, principalmente, pela Antropologia, Filosofia e a
Sociologia. Para estas dreas do conhecimento, a etnociéncia pode ser compreendida como uma
reelaboracgdo da ciéncia ocidental, pelos povos ndo europeus, especialmente os povos tradicionais da
Amazonia, portadores de saberes milenares.

Quando a sociologia reconhece estes saberes, abre espaco para um novo debate tedrico sobre
as sociedades e sobre a educacdo e a formag¢do de novos conhecimentos ou saberes. Ou seja,
etnoconhecimentos e etnossaberes, sistematizados, pelos povos que os dominam no campo das
praticas concretas ou das etnopraticas.

Considerando entdo o etnoconhecimento como “o conjunto de conhecimentos dominados e
reconhecidos pelo grupo étnico, transmitidos de forma oral e validados pelas etnoprdticas”,
podemos concluir que o curso de formacdo se professores(as) indigenas se insere no campo da
etnociéncia.

No campo do “fazer da etnociéncia” a etnopréatica pode ser entendida como o conjunto de
metodologias aplicadas nas pesquisas de campo ou na sistematizacdo dos etnossaberes. Na
Amazonia, sabemos que os saberes de cada grupo é o que vai diferencid-lo de outros grupos. E
critério de identidade e identificacdo de cada grupo étnico que domina e aprofundam etnossaberes
medicinais, astrondmicos, geograficos, matematicos, sociolégicos, e assim por diante, todos
colocados a servico do grupo numa relacdao de poder. Sim, conhecimento é poder. Por isso que as
sociedades que se acham donas do saber cientifico, dominam aquelas que ndo produzem
conhecimento registrado nos cartdrios e publicado nos livros. Por isso as sociedades letradas se
acham no direito de dominar as sociedades indigenas.

Para o soci6logo portugués Baoaventura de Souza Santos, estd em gestacdo uma nova
epistemologia® no continente sul-americano. Para esse autor, a América Latina, a partir de sua
diversidade de povos e conhecimentos, € portadora de um conhecimento muito proprio que pode ser
denominado de “Epistemologia do Sul”. Esses conhecimentos sdo catalogados por Santos (2006)
como “ecologia de saberes” que visa recuperar os saberes e praticas dos grupos sociais e
tradicionais que, devido ao capitalismo e aos processos coloniais, foram histérica e

sociologicamente considerados apenas objeto de pesquisa ou matéria-prima para a ciéncia ocidental.

*De forma resumida, a epistemologia ¢ a teoria do conhecimento ou filosofia do conhecimento. E o ramo filoséfico que
se ocupa de pensar os problemas que dizem respeito ao conhecimento (seus métodos, sua organiza¢do, sua procedéncia
e sua relacdo com uma realidade histdrica, sua validade e seus limites).
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Nesse sentido, o indio, por muitos séculos, foi apenas observado, descrito e sistematizado nas
etnograﬁas5 dos antropdlogos europeus e norte-americanos que insistiam na relacdo “sujeito X
objeto”. Trata-se de uma relagdo de poder que se reproduz também na ciéncia. Ou seja, o sujeito
que sabe € o europeu, o ocidental, o representante da “epistemologia do norte”. Nesse sentido,
Boaventura propde uma reelaboracao de palraldigmals6 do conhecimento denominada de “ecologia de
saberes”.

No caso da experiéncia da UIV e da proposta de formagao de professores(as) indigenas na
Universidade do Estado do Amazonas, a proposta € eminentemente politica porque propde uma
dinamica que pode vir a revolucionar os modelos da educagdo superior em contexto indigena. Isso
se explica pela mudanca do “lugar” da produg¢do de conhecimentos que € o proprio contexto da
realidade indigena. Nao € o(a) aluno(a), carregado(a) de sua realidade, que vai a universidade, mas,
€ o contrdrio. E mais ainda, trata-se de uma nova experiéncia de universidade gestada a partir da
realidade. Por isso, exerce um papel fortemente politico que propde uma mudanca radical nos
paradigmas da formacdo do conhecimento. Para Boaventura “cada saber so6 existe dentro de uma
pluralidade de saberes, nenhum deles pode compreender-se a si proprio sem se referir aos outros
saberes” (SANTOS, 2004, p. 76).

Esta relagdo, importante e necessaria para o estabelecimento da etnociéncia, é também
chamada de relacdo entre conhecimento tradicional e conhecimento contemporaneo (SANTOS,
2006: 91).

Nao se trata, com isso, de uma relacdo de dualidade entre o conhecimento ocidental e a
etnociéncia, ou de um confronto de conhecimentos. Pelo contrério, trata-se de um processo de
reconhecimento da “Epistemologia do Sul” enquanto um conjunto de saberes de grande relevancia

para os tratados cientificos.

Conclusao

No caso da experiéncia da UEA, considerando que a grande maioria dos alunos é composta

por mulheres, hd uma grande esperanga de mudanca nos paradigmas do etnoconhecimento na

> Etnografia, de forma resumida, é uma técnica de investigacio cientifica utilizada pela antropologia para compreender
o grupo estudado. Implica na ralag@o direta do pesquisador com o grupo. Para realizar uma etnografia, o pesquisador
precisa conviver determinado tempo com o grupo pesquisado observando os minimos detalhes de suas relagdes sociais,
seus rituais, sua forma se ser e viver em grupo. A etnografia implica na descri¢@o e no registro minucioso de tudo o que
o pesquisador observa, ouve, sente e conversa com as pessoas do grupo.

6 . z ~ . . = . . . eg eqs
Paradigma é o mesmo que padrdo, modelo ou caminho do conhecimento. E aquilo que indica a possibilidade da
elaboracdo do conhecimento com suas regras e exigéncias epistemoldgicas.
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Amazo6nia onde as relacdes de género sdo uma chave de leitura importante para se compreender
esse novo processo (TORRES, 2005).

A proposta de formacgao de professores(as) indigenas da UEA indica que € possivel pensar a
formacao de professores em contexto indigena, tendo por base os pressupostos dos paradigmas da
ciéncia ocidental “Epistemologia do Norte” e da etnociéncia “Epistemologia do Sul” segundo a
proposta de Boaventura de Souza Santos.

O resultado do encontro destes dois paradigmas é o reconhecimento do conjunto de saberes,
de que as sociedades indigenas sdo portadoras. Para isso, € preciso, antes de tudo, reconhecer que os
etnossaberes foram mantidos e alimentados, apesar dos resquicios do processo colonizador. Esse
reconhecimento pode se converter numa proposta politica de resgate dos direitos tradicionais e do
respeito a diversidade cultural das sociedades indigenas. Porém, € necessario insistir na “relacao”
e ndo no “confronto” entre estes dois paradigmas sabendo que ainda hd muito caminho até o

reconhecimento da etnociéncia.
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